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Abstract

The text approaches a major problem for the contemporary
developments of philosophy, being included in the efforts made to surpass the
different forms of dualism and in a context, to think out language not as a mere
instrument for knowledge, but as a form of knowledge in itself. Giambattista
Vico thinks that language is not only articulated, but it is, at the same time,
visual, composed from paroli reali (real words) and materialized through gestures,
signs, and in which the unreal-imaginary aspect and the corporeal-sensitive
element occupy an important place.
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Filosofia limbajului a avut mereu importanta in studiile vichiene, totusi
nu se poate spune cid centralitatea limbajului in Sewenza Nouva este astazi admisa
unanim, cu atat mai putin se poate spune ca apreciatid §i recunoscutd, este si
evaluatd din plin in reflectiile sale asupra conceptiei filosofiei si tentativei de a o
reconstrui. Considerdam cd nu numai in forma sa definitiva, ci si in celelalte doua
editii anterioare, precum si in toate scrierile care o preced, de la Orazion:
inangurali, la 1antichissima sapienza degli italici $1 in Diritto Universale, problema
limbajului ocupa un loc central, in jurul cdreia graviteaza si alte aspecte, cu
greutate pentru om. In fond asta se explica si cu orientarea studiilor lui Vico
care, cuprinzand domenii diverse, de la drept la morala, de la estetica la educatie,
gaseste totusi mereu punctul de plecare in studiile literare i retorice si de aici in
cercetarea limbajului, pentru a se realiza apoi deplin intr-o conceptie filosofica
asupra omului si lumii.Vico este un om de scoald iar domeniile din care se
alimenteaza speculatia sa sunt acelea ale culturii istorico-literare, care i-au fost
transmise lui de traditia umanista, cu implicatiile profunde pe care ea le implica.

Importante contributii, mai ales in ultimele decenii, dedicate temei
limbajului la Vico sunt adesea prezentate in mod timid ca si contributii
sectoriale, sau au sfarsit oricum, prin a fi considerate astfel. La aceasta se adauga
si atentia slaba manifestata fatd de aceastid tema in studiile vichiene de mare
importanta, chiar recente.

La sfarsitul anilor cinzeci Antonio Pagliaro a fost cel care a remarcat
taptul ca 7n numeroasele si excelentele studii, dedicate gandirii lui V'ico, problema limtbajnlui,
desi nu este cu totul ignoratd, ramane totusi intr-o pozitie marginald (Pagliaro, 1961:301).
Tocmai de aceea, nu pare lipsiti de importantd sublinierea faptului ci /
discoverta fillosofului nostru, care este /a chiave maestra a noii stiinte, se realizeaza cu
si In limbaj.

A considera limbajul un fenomen marginal sau izolat in filosofia lui
Vico, ar insemna nu numai neglijarea unui aspect mai mult sau mai putin
important al acesteia, ci a lipsi de-a dreptul axul central in jurul ciruia se
constituie. Consideram ci la Vico, reflectia asupra limbajului nu se dezvolta in
continuarea reflectiei sale asupra istoriei, ci invers, de la un nou mod de a
intelege limbajul izvoriste un nou mod de a intelege istoria umanitatii. Aici se
gaseste originalitatea filosofiei sale care, tocmai ca filosofie a limbajului, poate sa
se propuni ca scienga nonva. La baza se afld o rasturnare de perspectivd asupra
limbajului, care se configureaza in mediul de studii familiare lui Vico, acela al
retoricii. Depasind conceptia instrumentald care caracteriza traditia filosofica
precedentd, limbajul va fi examinat nu in relatie cu altceva, ci in sine si prin sine.

Originea si dezvoltarea limbajului se impun ca teme centrale in S#inta
Noud. Orice argument care este adus in discutie aici, presupune mereu o
perspectiva cu caracter lingvistic, ce constituie oricum principiul interpretativ
ultim. Din paginile acestei lucrdri vichiene aflim ca: dificultatea problemei-legati de
limbayj - decurge din faptul ca toti invatatii an socotit drept lucruri diferite originea literelor i
originea limbilor, care prin natura lucrurilor eran legate una de alta; desi cunoscind cele dond
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cuvinte «gramatica» §i «caracterey, ei ar fi trebuit si-si dea seama de acest lncrn  (Vico,
1968:429).

Vico identificd geneza limbajului in ultima perioadd a stadiului de
salbaticie al omenirii, in care z cazut o parte a umanitatii, ca urmare a potopului
universal (este exclus de la acest stadiu de decddere, de bestioni poporul evreu,
care, pentru acest motiv este considerat poporul ales ): Parintii omenirii pagane, an
Jfost desigur oameni apartinand raselor ndscute din Cham, din lafet si din Sem. Cei dintat,
Jfoarte curdnd, cetlalti, citva timp mai tariu, iar wltimii, dupd acestia, asadar cu totii au
pdrdsit treptat religia cea adevdratd care era aceea a pdrintelui conun, Noe; dar, in oranduirea
de atunci, bazatd pe familie, ea singurd era in stare sd-i find unifi in alcdtuirea societatii
omenests, §i aceasta prin institutia cdsdtoriei §i prin insesi familiile astfel create  (Vico,
1972:369).

Evolutia limbajului, asa cum o prezinta filosoful italian, incepe de la
perioada celor numiti bestioni pana la cea actuala. Vico distinge trei perioade sau
varste in dezvoltarea omenirii pagane sub profil politic-juridic, precum si
lingvistic, care se conduc dupd cauge i ¢fecte care se succed intr-o ordine constanta §i
neintrerupta, in care natinnile manifestd trei feluri de moravuri, din acestea trei feluri de
drepturi naturale ale popoarelor, iar ca urmare a acestor drepturi, s-an orinduit trei feluri de
State civile san republici; iar pentru ca oamenii, ajunsi a trdi intr-o societate civilizatd, sd-si
poatd comunica intre ei cele trei feluri de lucruri mai sus ardtate, s-au format trei specii diferite
de limbi si tot atitea feluri de caractere alfabetice (Vico, 1972:450). Trezirea celor numiti
bestioni postdiluvieni la umanitate a inceput in zdrsta divind. Urmeazd varsta a
doua, cea a ervilor si, in sfarsit cea a oamenilor. Sub profil politic-institutional celor
trei perioade le corespund in primul rand, organizarea in orde, clanuri sau familii,
guvernate in mod teocratic, in al doilea rand o societate de caste-de ervi,
guvernatd In mod aristocratic-oligarhic, si in sfarsit, in al treilea rand, statele
organizate in mod monarhic sau democratic. Acestor trei forme de organizare
politica le corespund #re: limbi diferite: limba divind, eroicd si wmand. In mod
corespunzator semnificantii primei limbi sunt a##, adicd gestun sau corpuri,
semnificantii celei de a doua limbi sunt zwprese eroiche, adici embleme heraldice,
descrise ca asemandri, comparatii, metafore si proprietiti naturale. Numai
semnificantii limbii a treia sunt cuvinte.

Vorbim, prin urmare, de prioritatea Zmbajulni vizual (gesturi, hieroglife,
actiuni), iar aceasta nu se datoreazd unei superiorititi gnoseologice si
comunicative fatd de cuvinte si fatd de literele alfabetice, ci unei precedente
cronologice. $i printr-o serie de Axzome (LXIV-I.XV1I) care dovedesc o
dezvoltare a civilizatiei de la forme elementare, la forme mereu mai sofisticate si
complexe, Vico releva faptul ci maniera cea mai naturald si mai instinctiva de
comunicarea este cea prin imagini. O dovedesc surzii si mutii, care pot si se
inteleaga prin gesturi sau prin imagini, chiar asa cum fac pentru a se intelege doi
vorbitori care nu poseda acelasi cod lingvistic-fonetic. $i totusi cu prudenta celui
care sesizeaza discrepanta cu textul biblic, cu Sfinta Scripturd, Vico aminteste
tezele filosofilor lipsiti de prejudecati, potrivit carora, primii oameni tebuie sa fi
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inteles totul prin semne, cu mult inainte de a ajunge la un limbaj articulat. In
Axiomele LVIIT si LIX Vico, ne lasi sa intelegem c4, la inceputul limbilor a fost
cantecul: ...oamenii muti emit sunete neclare cantand §i tot cantiand reusesc §i cei care au
limba legatd sd-si miste limba si astfel sa pronunte (Nico, 1972:178) si oamenii dau glas
marilor pasiuni in cantec, lucru care se poate vedea la cei care sunt foarte mabnifi sau foarte
veseli. Plecand de la axiomele amintite, trebuie sd credem cd intemeietorii natinnilor pdgine
an ajuns la primele lor limbi cantand; intr-adevdr stim cd, aflati in starea de fiare lipsite de
grai §i, prin aceasta chiar ndtingi, ei nu simtean decat imboldul pasiunilor violente si numai la
acestea reactionan (Vico, 1972:80).

Din cele spuse mai sus, observam c, in opinia lui Vico, limbajul a aparut
spontan, ca un fel de cantec cu imagini poetice $i simbolice si ¢4, el si-a pierdut
treptat caracterul motivat, diferentiindu-se pe colectivitati, in functie de clima,
timp si obiceiuri. Trecerea este reflectatd de evolutia scrierii, de la pictograme la
alfabet, si de geneza partilor de vorbire: primele au fost onomatopeele, apoi
interjectiile, pronumele si particulele (ambele monosilabice), urmate de
prepozitii(care, potrivit lui Vico, apar inaintea numelor si verbelor pentru ca
intrd In compunerea acestora); urmeazi numele (Inaintea verbelor, caci
propozitia trebuie sa aibd in mod necesar un subiect) si, in sfarsit, verbele.

Vico a evidentiat faptul c4, inainte de toate a existat un limbaj in versuri
si apoi mai tarziu unul in proza; apoi, ca limbajul poetic constituit din universali
fantastici este anterior limbajului prozaic constituit de concepte rationale sau
tilosofice.

Limbajul nu este instrumentul mai mult sau mai putin adecvat sa
exprime un adevir separat si extern lui; mai degraba el contine propriul adevar,
un adevar care nu este o sapienza riposta, ci o prima experienta umand a realului.
Pe recunoasterea unei astfel de experiente se intemeiaza autonomia reflectiei
lingvistice, care apare deci ciliuziti de o finalitate interni, nu externd. Inceputul
si sfarsitul cercetarii se situeazd pentru Vico in interiorul limbajului. De la
formele acestuia din urma el aspiri la intemeierea si elaborarea intregii filosofii.

Meditatia asupra limbajului, centrald in Vico incd de la primele scrieri,
deschide meditatia asupra istoriei. Numai in mod fortat conduce la un adevar
absolut si atemporal, ce nu pare niciodatd adecvat, limbajul reveleaza in
interiorul sau un adevar care, in experienta umana a realului, este mereu adancit
in timp. Limbajul intrd in istorie si, In acelasi moment, istoria isi desfdsoara
propriul curs. Descoperirea istoriei este cuprinsa in acest sens in descoperirea
limbajului. Trebuie sa credem ca, introducerea criteriului genetic pentru
interpretarea lucrurilor umane, bazata pe postulatul care identifica natura si
nagterea acestora a fost sugeratd imediat de limbaj, de observatia ci existenta sa a
fost consemnata in varstele devenirii sale:

Natura lucrurilor inseamnd aparitia lor intr-un anumit timp §i in anumite moduri,
tar cand acestea raman neschimbate, lucrurile se nasc si ele aceleasi §i nu altele (Vico,
1972:147) si proprietatile indisolubile de lucruri, esentiale lor, nu pot sa provind decit din
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condifia particnlard san circumstanta in care acele lucruri au aparut; de aceea ne dovedesc cd
aceasta §i nu alta este natura sau originea lucrurilor respective (Vico, 1972:148).

Pentru filosoful italian natura oricirui lucru este in mod esential
echivalenta cu nasterea sa si de aceea trebuie cercetat istoric. Mai mult, pentru a
ne intelege natura trebuie cercetat limbajul diacronic. Recunoscuta universalitate
a limbajului este In realitate ultimul pas al unui proces istoric; la lumea limbajului
rational - filosofic se ajunge de la lumea limbajului mitologic trecand cum am
vizut prin trei momente lingvistic determinate: o /Jwbd mutd facuta din gesturi saun
corpuri care se aflan intr-un raport natural cu ideile ce le expriman(de exemplu actiunea de a
secera de trei ori, sau trei spice pentru a spune ,trei ani’), a doua prin semne sau fapte
eroice, adica embleme eroice, adicd prin metafore, imagini, asemdndri sau comparatiiy, $i a
treia limba per voci convenute da’popolt.

In 1725 Vico analiza principiile ideilor separat de principiile limbilor, care eran
prin natura lor (Vico, 1968:79). In 1744, corectind aceastd eroare, el nu mai
considerd limbajul ca un simplu instrument pentru exprimarea $i comunicarea
ideilor elaborate in mod a-lingvistic. Limbajului ii este recunoscuta nu numai
functia comunicativa, dar si o indispensabila functie cognitiva: limbajul si
gandirea nu sunt In mod arbitrar conectate numai in scopul comunicdrii, ci
relatia lor se configureaza in asa fel incat comunicarea si cognitia devin esentiale
una pentru cealaltd in formarea lor reciproca. Plecand de la o perspectiva in care
limbajul si gandirea isi coapartin, Vico pune limbajul in centrul propriei imagini
despre om. De aici rezultd ca istoria ideal eternd, conform cireia se desfasoard in timp
toate natiunile, in nasterea, degvoltarea, stabilirea, decdderea si - sfarsitul lor (Vico,
1968:520) este in acelasi timp istoria originilor limbajului, analiza trecerii de la o
lume 1n care oamenii #u avean incd un limbaj articulat (Vico, 1968:464) la un stadiu
de fiinte care se exprimau prin limbajul articulat. Ocupandu-se de originile
limbajului, Vico se situeaza deci intr-o perspectiva de tip filogenetic: nu se ocupa
de modul in care fiinta umana invata sa vorbeascd in interiorul unei lumi de
fiinte care vorbesc, ci de cercetarea explicatiilor trecerii de la o lume de fiinte
care nu vorbesc, la o realitate reconfigurata si structuratd in mod lingvistic.

Exigenta de a studia geneza limbajului se extinde la toate lucrurile
umane; In tentativa unei reconstructii genetice a limbii se deschide o noua
perspectiva asupra originii umanitatii. Nu interesul pentru origini a provocat
interesul pentru limbaj, pentru ca daci ar fi fost aga, limbajul ar fi avut mereu o
finalitate externd si instrumentald, in acest caz acela de documentare. Limbajul
este si documentare, dar nu numai aceasta. Cercetarea originii acestuia este in
acelasi timp cercetarea delle vere istorie dintorno alle origini delle cose da esse voci
significate (Vico, 1968:149) Aceasta este Insd posibild nu numai pentru cd /z historia
verborum este ca sa spunem asa legatd de historia rerum, dar si pentru ca limbajul
permite parcurgerea in sens invers a drumului umanitatii prin inversarea lui zter
genetzc in acela hermeneutic ce reprezinta cheia de interpretare pe care se bazeaza
noutatea stiintei vichiene.
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Principiu in acelasi timp constitutiv si interpretativ al lumii civile,
limbajul nu este parte, esentiala din aceasta lume, nu este institutie alituri de alte
institutii. Riscul major de a-l concepe asa este acela de a-l intelege in mod
instrumental si nu autonom. O diferenta de obicei neglijata, ce-l separa pe Vico
de traditia umanista italiana, care asa cum se stie, ii este sub multe aspecte
debitoare, sta chiar in considerarea limbajului nu ca un vehicol al culturii umane,
ci ca forma a acesteia, ca forma chiar primari a existentei omului §i a2 umanei -
existente in lume. Este adevarat ca prin intermediul cuvdntului ca omul ajunge la
civilizatie, umanizand warea padure a pamantului (Vico, 1968:33) cu efortul si
suferinta care insotesc mereu formarea de sine si a lumii. In acest proces omul
transmite propria subiectivitate realitatii pe care o umanizeaza si obiectiveaza in
forme lingvistice care ne asigurd durata, si deci istoria. Tot ceea ce este umanizat
apare de aceea mereu in mod lingvistic format.

Nu surprinde atunci faptul ca activitatea lingvistica este luata si ca model
pentru oricare altd activitate umana care in ea apare inradacinatd. Tocmai in
masura in care in limbaj poate fi observata mai mult decat oriunde devenirea
umand, in el Vico cautd nu numai si nu atat documentare, cat mai ales geneza
Insdsi a acelei activitati si a acelor institutii in care omul se realizeaza in mod
istoric. Religia si dreptul, reprezinta pentru Vico conditiile insasi ale civilizatiei si,
intr-o anumitd privinta se dau numai in limbaj si in alta, in el gisim propriul
model originar, adicd au caracter poetic prin necesitate (Apel, 1975:345). Asa
cum religia apare prin numele lui Do (Vico, 1968:375-376), tot asa si popoarele s-
an intemeiat cu sprijinul legilor, iar legile au fost pretutindeni exprimate in versuri, §i cele
dintai lucruri infaptuite de popoare s-an pdstrat si ele in versuri (Vico, 1968:470). Si
acesta inrddacinare a religiei si dreptului in limbaj se explica privind nu atat
dimensiunea intersubiectiva, care se afla la baza aparitiei societatii umane, cat
mai ales dimensiunea poetica, prin care limbajul pare a-si revela prima forma si
modelul oricarei actiuni umane.

Putem spune ca exista o legatura specifica, o corespondenti intre limbaj,
religie, structurile sociale, formele de guvernare in istoria ideal eterna, istoria
universald de la nasterea umanitatii, la dezvoltarea inteligentei critico-filosofice,
astfel cd se poate spune ca, in gandirea vichiana conceptia despre realitate este
consecinta conceptiei sale despre limbaj (Mauro, 1976:60). Sigur este intuitia
unui limbaj care, in mod sigur participa activ la constructia lumii, un limbaj care
nu este numai purtator de functii de comunicare $i de denumire, ci este chiar si
orizontul potential inauntrul caruia lumea apare.

Convingerea ci istoria cuvintelor (parol) si aceea a lucrurilor (cose) au
coincis, devenind astfel filologia o stiintd universald, I-a determinat pe Vico si
modifice structura primei editii a S#nter Noi (1725) unde doud parti principale se
numeau Idee, respectiv Lingune. Lumea, ideile si limbajul nu sunt distincte pentru
copildria umanitatii: ele realizeaza un corp unic, care nu este inca in masura sa se
opuna niciunei minti. Dualismul cartezian ar fi, dupa teoria vichiana, un efect al
limbajului.
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Mare anticipator, Vico extinde categoria de /mbaj pani la includerea in
interiorul sdu a oricdrei forme de exprimare, chiar si mai radical a oricirui
eveniment care poate sa fie interpretat si sa devind astfel semnificant pentru
ceva. Limbajul articulat, limbajul verbal, este numai o parte a limbajului uman.
In primul capitol din L antichissima sapienza degli italici (1710) in incercarea de a
elabora o metafizicA compatibili cu insuficienta umani, Vico abordeazi
problema gnoseologicd servindu-se de un rationament semnificativ pentru noi:
asa cum cuvintele sunt simboluri pentru idei, in acelagi fel ideile sunt simboluri si caractere ale
luerurilor (Vico,1968:345).

In gindirea vichiani procesele cognitive sunt intelese ca raporturi citire-
seris. A cunoaste ar insemna, cartezian vorbind /leggere nel gran libro della natura. Dar
ceea ce poate sa fie inteles este numai ceea ce omul insusi a scris: dupa
cunoscutul principiu conform caruia verum et factum convertuntur. se poate
cunoaste numai despre ceea ce a fost creat. Cu o miscare de indepirtare absolutd
de simbolismul medieval, Vico limiteazd - aga cum am vazut in capitolul
precedent - cunoasterea la opera umana. Mai cu seama, principiul verums-factum
denunta falsitatea acelei atitudini filosofice si umane in general, potrivit cireia
cauza este perfect cognoscibili si imediat data. In opozitie, adevirul gnoseologic
este numai ceea ce a fost facut de cel care cunoaste; cu alte cuvinte exista numai
date culturale. Omul triieste intr-un univers cultural si ceea ce se afld in afara lui
nu este nici conceptibil; in realitate nu exista un exterior s un interior cu privire la
culturd, nu exista nicio opozitie intre cultura si naturd, dacd nu in termeni de
realitate §i transcendentd. Lumea naturala inainte de umanizarea sa este o utopie,
adesea instrumentalizata in mod ideologic, periculoasa si violentd, potrivit acelei
atitudini pe care Vico o numeste #ufia invatatilor §i a natiunilor.

Refuzand argumentul cogito-ului cartezian, Vico nu respinge necesitatea si
posibilitatea autocunoasterii, chiar el insusi considera autocunoasterea ca si
cunoastere certd. Insi autocunoasterea dupa el pe baza principiului verum et
Sactum- se obtine nu prin intermediul introspectiei, ci pe baza observatiei lumii
reale create de noi. Mintea noastra, in conformitate cu argumentul cogito-ului ar
trebui si fie surprinsa in stadiul sau pur prin intermediul introspectiei, are o
istorie, si aceasta istorie nu este alta decat aceea in care mintea noastrd se
proiecteaza: adicd istoria obiceiurilor, a dreptului, a miturilor, a poeziei si-inainte
de toate-a limbajului. Mintea poate sd se cunoascd precum ochiul corporal, care
vede toate obiectele din afara sa si are nevoie de oglindd pentru a se vedea pe sine (Vico,
1968:232). Limbajul este o oglinda de acest gen. Daci este aga, atunci limbajul
trece dincolo de sine, pentru ci reveleaza particularitatea mentalitatilor si
credintelor unui popor, si poate servi drept sursa pentru studiul epocii trecute a
popoarelor si a umanitatii, despre care nu dispunem de alte marturii.

In felul acesta, rolul limbajului in cunoasterea istoricd, in conservarea
lucrurilor si epocii trecute a fost considerat mai intai de Leibniz, cu deplina
claritate; el a sintetizat o astfel de recunoastere in urmitoarea formula: limbile
sunt zzrturiile cele mai vechi ale genului nman. Vico formuleaza propria tezd in Stinta
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Noud, nu cu mai putina claritate, dupa cum urmeaza: lmbile populare(vulgare) sunt
marturiile cele mai serioase cu privire la moravurile vechi ale popoarelor, moravuri care erau in
vigoare atunci cand s-au format limbile (Vico, 1968:181). Cum vom vedea, va avea o
importanta particulara aceaste parlari volgari, deoarece chiar acestea corespund
celei de a treia faze a dezvoltirii limbajului - postulat de Vico - adica a Zmbajului
uman. Dar ramanem inca la gandirea precedenta si la concluzia dedusi din ea:
limba unei natinni antice, care a continuat sd fie limba ei predominantd pand cand si-a atins
desdvarsirea, este desigur o marturie insemnatd a moravurilor proprii timpurilor de inceput ale
Ilumii, de aceea urmeaza ca dovegile filologice despre dreptul natural al gintilor, dovezi
continute in graiurile latine, sunt deosebit de importante (Vico, 1968:182).

O astfel de sarcind, adica utilizarea probelor filologice deduse din latina,
a fost indeplinitd de Vico in opera de tinerete despre intelepciunea vechilor
italieni, cu titlul complet: De antiquissima italorum sapientia ex linguae latinae
originibus ernenda. Cartea deci intentiona sa interpreteze eruditia vechilor italieni
della origini della lingua latina: noi(...) fird a fi afiliati la nicio scoald, cautam sd aflam care a
Jfost intelepciunea  vechilor italieni, de la originile cuvintelor (Vico, 1968:58). Deja
formularea din titlu este polemicd. Vico sublinia in fapt ca-diferit de altii-el
intentioneaza si deduca principiile limbajului nu din filosofie (adica din propriile
conceptii filosofice) ci invers: urmand exemplul lui Platon din Cra#ylos, pleaci de
la limbaj, ca un fapt dat, pentru a constata ce anume stiau si credeau anticii.

Metoda de realizarea planului nu este alta decat etimologia, care trebuie
sa fie insa inteleasi nu numai ca analizd a originilor (presupuse sau reale)
cuvintelor, dar si ca deductie a semnificatiilor originale ale acestora. Chiar la
principiul verum-factum (mai precis la verificarea sa) se ajunge cu aceasta metoda.
Vico considera ca in latind adevdrul $i lucrul facut au aceeasi semnificatie: Jatinis
«wernmy et «factumy idem (Vico, 1968:63), de aici trebuie si deducem cd latinii le
identificau. In cartea sa, etimologia, care pe baza impartirii in metafizica, fizica si
eticd, se extinde la toate ariile principale ale stiintei si filosofiei, in multe cazuri
utilizeaza analiza lingvistica pentru clarificarea conceptelor si credintelor noastre.

Misura in care principiul verum-factum a fost strans legat de reflectia
asupra limbajului este evidentd inca din De nostri temporis studiorum, unde acest
principiu este enuntat in acelasi context in care apare problema despre esenta
metaforei. Dar in continuare, pe masurd ce capatd centralitate in filosofia lui
Vico, in masura In care caracterizeazd natura umand in complexitatea sa, deci
chiar in realitatea sa sensibild si fantastica, limbajul devine modelul conversiunii
dintre verum $i factum $i cu aceasta, pentru fiecare actiune umane.

Prima confirmare o gasim in opera De antiquissima italornm sapientia din
1710. Asa cum rezultd in mod clar din titlu, Vico isi propune, cu metoda
etimologica, asa cum facuse Platon in Cratylos, sa ajunga pana la strivechea
intelepciune italica a originilor docte ale limbii latine, origini care s-ar afla la
ionieni si etrusci, unii vestiti in speculatia filosofica, altii in rituri sacre. Chiar §i
principiul convertibilitatii verum—factum, care reprezinta nucleul acestei opere, ar
deriva de la vechii filosofi italieni (Vico, 1998:58). Derivarea acestui principiu, st
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in general acela al noii sale metafizici, din limba popoarelor antice, nu poate sa
fie consideratd intamplitoare, cu atit mai putin poate fi vdzuti ca un bizar
expedient retoric fatd de care ar fi atunci permisa, chiar oportuni trecerea sau
neglijarea. Punctul de pornire pentru formularea unui adevir metafizic este
constituit de o cercetare lingvistica. In acest sens, separarea continutului operei
de metoda pare foarte discutabil, cu atat mai mult In ceea ce priveste dezvoltarea
gandirii vichiene dar si importanta pe care $i-o va asuma etimologia mai ales in
Scienga Nuova. Fata de etimologia, care se configureaza in L antichissima sapienza,
Vico va ramane mereu fidel, incercand, cu etimologiile gresite sau nu, si ajungi
la semnificatia originara. El nu urmeaza calea indicata de Varrone, de exemplu,
care deducea limba din filosofie, potrivit traditiei rationaliste, ci se indrepta
numai pe calea opusa, cercetand sapienga riposta plecand de la limba. Va fi in
schimb abandonata, ideea unei sapienza riposta, rezultat al reflectiei celor numiti
indoctrinati, toti mente ¢ ragioni, fiind Inlocuita de o sapienza poetica, rezultat al
creativitatii poetilor teologi, al oamenilor abia iesiti din stadiul de fiare, toti
robustissimi sensi e vastissime fantasie, carora Vico le atribuie creatia limbajului si
inceputul civilizatiei. In aceastd perspectivi, ce se prezinti sigur critici fatd de
felul In care a fost pusd problema in L'antichissima sapienza degli italiciNico nu
renuntd la parcurgerea drumului dificil deja intreprins: limbajul rimane locul de
cercetare §i metoda numai etimologica indispensabild. Dacd in L 'antichissima
sapienza degli italici, limbajul trebuie sa fie inca masura realititii, si cuvdantul la lucru,
in operele ulterioare el capatd autonomie deplind prin recunoasterea unui adevir
propriu, care nu mai este verificabil in raportul ecuwant-lucrn. Adevirul continut in
parola este in I antichissima sapienza degli italici, un adevar uman, o certitudine care
nu este, sau nu este inca adevar. Numai Dio poate intelege cu adevirat lucrurile,
deoarece detine toate elementele din care ele sunt alcatuite, atat cele intrinseci,
cat st cele extrinseci. Omul, in schimb, prin mintea sa limitata, nu poseda toate
elementele care, raiman dincolo de el, nu-i apartine capacitetea de a intelegerea.
De aceea lui nu-i este specifica ceea ce Vico numeste Znfelegerea, doar cugetarea, un
tel de andare raccogliendo numai, a elementelor extrinseci ale lucrurilor (Vico,
1998:131-132). Aceasta andare raccogliendo, in Dumnezeu si in om, nu este numai
cantitativ, dar si calitativ diferiti. In primul caz se reveleaza imediat ca o aranjare,
in al doilea apare inainte de toate ca o dwizare. Constient de necunoasterea
elementelor intrinseci ale lucrurilor, omul se incipitaneazi sa le divida. Dar
aceasta divizare, ce rezulta din finitudinea mintii umane, nu va fi apreciata, in
opinia lui Vico, in mod pozitiv. Divinitatea poate compune si recompune
lucrurile in toate elementele lor, intrinseci si extrinseci, pentru ca le cunoaste
geneza, perioada adicd in care au fost create, si asta pentru ca el insusi le-a creat.
Aici 7/ vero se converteste cu 7/ fatto. Sub acest aspect a cunoagte este echivalent cu «
face. Sau a sti sa faci un lucru: eriterinl pentru a avea cunostinta de un lucru este de a-/
pune in practica (Vico, 1998:258).

Se intelege atunci de ce pentru vechii filosofi italieni, cunoasterea este
probare a cansis (Vico, 1998:149); daca i/ vero si il factum, intre ele sinonime,
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echivaleaza cu efectul, canza echivaleaza in schimb cu negotinm, care provenind din
nec ofinm este sinonim cu a face. Astfel, probarea cauzelor care dau nastere unui
lucru nu altceva inseamni daci nu, a-l face.

Nu trebuie s credem ci, pe baza acestuia, omul a fost condamnat sa
divida, si separe lucrurile. In md opus, reludnd tema despre primatul topicii fagi
de criticd, deja dezvoltat in De nostri temporis, Vico afirma posibilitatea, mai ales
validitatea unei ¢reatii umane pe baza modelului divin. O astfel de creatie este
sprijinitd de acea facultate, singura care poate realmente depasi limitele mintii
umane, adica de zngenium, prin care omul poate si devind asemaindtor lui
Dumnezeu.

Daca il face asemanator, nu il face in realitate egal. Astfel Vico, inlocuind
aici cu sapienga crestind acel paganism orb, ce retinea lumea eterna, fara inceput si
tara sfarsit, aminteste de creatia ex nzhilo si introduce in acest fel distinctia dintre
il fare uman si i/ generare divino, pentra ca verum creatum convertatur cum facto, verum
increatum  cum  genito (Vico, 1998:134). Omul, alter deus, dupa o raspandita
paradigma renascentistd, poate sa compuna lucrurile, poate adica sa le creeze, in
acelasi mod in care le creeaza Dio: cu limbajul. Procesul este acela al fictiunii care
ramane la baza caracterizarii genezei lumii umane. In acest loc, intr-adevir,
procesul este explicat pe baza entititilor geometrico-matematice: punctul care se
poate desena este unitatea care se poate multiplica. Dar matematica nu are in
acest loc alta functie decat aceea de exemplu, pentru ca serveste la demonstrarea
convertibilitatii lui 7/ vero cu 7/ fatto. Punctul si unitatea sunt la o privire mai atenta
abstractiuni, primul pentru ci dacd el se deseneaza inceteazd a mai fi punct, a
doua pentru cd daca se multiplici nu mai este unitate. Realmente, astfel de
entitati exista numai in definirea lor. Matematica nu face decat si defineasca
nume. Astfel, condensand elemente extrinseci ale lucrutilor, omul creeazi in
mod lingvistic propria lume. Dar daci parv/a divind nu are premise, cea umana se
insereaza intr-un spatiu deja format. Prima creaza lucrul, a doua ne dezvaluie
elemente intrinseci.

Prima limba a omului a fost poeticd, si a fost asa din necesitate. La
aceastd concluzie ajunge Vico pe cale filosofica in De constantia philologiae,
deducand-o in mod direct din principiul verum-factum. Necesitatea poeziei, forma
originara de limbaj este justificatd deja in Sinopsi del Diritto universale ca necesitate
a omului de a se ridica de la stadiul de naturd, pentru a se inscrie in procesul
istoriei, ca necesitate deci de traditie. A fost nevoia prime genti nmane ingegnose
(Vico, 1974:14) de obiectivare in mod poetic a cunoagterii realitatii lor, pentru a
o transmite generatiilor ulterioare:

Pentru toate acestea se demonstreazd cd la originea poeziei nu a fost nici placerea, nici
comoditatea, ¢i nevoia pe care au avut-o primii pdrini in invdtarea fitlor lor a exemplelor
stramdgilor (Vico, 1974:18).

Omul pe care il descrie aici Vico, nu apare diferit de cel din De
antiguissima: nu-i este permisa intelegerea, poate numai si reuneasca elementele
lucrurilor, in tentativa de a le aranja. In continuare, diferit este punctul de vedere
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obtinut, pentru ca, in conformitate cu metafizica negativa, 7/ fare al omului, in
natura sa poeticd, este vazut acum in mod pozitiv. Non-intendere capita o valoare
cu totul noui, devine presupozitia Insisi a creativitatii. Asa cum, potrivit
metafizicii rationale, omul, prin faptul cd intelege, devine totn! (Vico, 1972:2406); tot asa
prin metafizica poetica, bazatd pe inchipuirea fantastica, omul prin faptul ci nu
ingelege, devine totul (Vico, 1972:247). Omul, in faptul de a intelege, isi desfisoara
mintea si cuprinde in ea aceste lucruri, pe cand atunci cand nu intelege, el face
din sine 1nsusi aceste lucruri si, transformandu-se in ele, devine totuna cu ele. I/
intendere si il fare se exclud pe rand. Inconjurati de o lume naturald pe care
Dumnezen a creat-o, primii oameni nu intelegeau substantele lucrurilor. Astfel
cunoasterea nu se dobandeste aici in mod rational, prin intelect. Nici nu poate fi
O adaequatio intellectus ad rem, o reprezentare fideld a unei lumi deja date, care
constrasteaza cu principiul verum—factum, valid pentru Dio, dar valid chiar si
pentru om; nici nu poate, pe de altd parte, si existe, in acea fazd aurorald, a
schemelor rationale si abstracte, a universalilor rationalz, la care putea fi redusa
realitatea. Fiindca nu intelege, omul se considerd reguld a universului chiar atunci cind se
prabugseste in ignoranta (Vico, 1972:245); ignoranta il determind si priveasca
lucrurile potrivit naturii sale individuale. Aceasta nu este valabild numai in cazuri
particulare ce reveleaza cu claritate procesul de conversiune antropomorfica,
acelea adicd in care omul, stabilind asemaniri intre el si lucruri, atribuie acestora
propria lui naturd, asa cum vulgnl, de exemplu, spune ci magnetul este indragostit de fer.
In general, omul - alfer deus - creator al propriei lumi, poet prin necesitate,
coordoneaza activitatea sa poetica $i, cand nu intelege, omul face din sine insugi lucrurile
§i, transformandu-se in ele, devine ele, devine totuna cu ele (Vico, 1972:349).

In recrearea lucrurilor, ignorandu-le geneza, / adund in sine i, intr-o
sinteza creativi, transferd in ele propria natura subiectiva. Astfel ci lucrurile, care
apdreau crete din nou pe aceasta cale, purtau urma unei astfel de naturi, in care
omul se recunoaste pe sine insusi si propria creatie. In timp ce face din sine o
lume, el se realizeazd deci ca subiect.

Aceastd creatie a omului este, fatd de modelul celei divine, o creatie
lingvisticd. Daca prin parola lui Dio iese la lumind lumea naturald, cu parola
omului se nagte /umea civild. $i aici ca $i in precedentele relatii dintre entitatile
geometrico-matematice, 7/ nominare se aratd ca modalitate prima de a face. Dar
spre deosebire de numirea din care rezultd acele entititi abstracte, aceasta se face
cu atat mai multd realitate decat aceea a geometriei, cu cat legile care conduc lucrurile omenesti
an ele insesi mai multd realitate decat legile geometriei, ele fiind altceva decat linii, puncte,
suprafete si forme (Vico, 1972:376). Totusi chiar si in acest caz Vico vorbeste de
fictiune pentru a caracteriza geneza lingvisticd a lumii umane. Imaginatia isi
asuma chiar in acest context o importanta particulard pentru cd, precizeaza
definitiv diferenta deja semnalata intre creatia lui Dzo si aceea a omului, bazata cu
toate acestea pe acelasi model: ...pentru ca Dumnegen, in intelegerea sa neintinata de
nimic, cunoagte lucrurile i, cunoscandu-le, le creeazd; oamenii insd, in ignoranta lor grosoland,
creeau prin puterea unei inchipuiri patrunse de concret; fiind ea insdsi concretd, «corpolentay,
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aceastd inchipuire crea cu o uimitoare indlfare spre sublim, intr-atata incit tulbura pand la
exctrem pe aceia chiar care, inchipuind lucrurile, le §i creean; iatd de ce acestia au §i fost numiti
«poet», cuvant care in greceste inseamnd tot atit cat «ereatori» (Vico, 1998:122).

Reapare, in aceast pasaj, legitura poezie-imaginatie, interpretatd in
maniera diferita fatd de cea traditionala. Pe tot parcursul Evului Mediu,
mostenitor al traditiei platonice si, numai in parte a celei aristotelice, poezia este
redusa la fictiune. $i fictiunea poeticd este aga in masura in care trimite la ceva
fals, spre deosebire de adevirul reflectat in limba comuna. Se determina plecand
de aici opozitia dintre worbirea proprie si wvorbirea improprie. Aceasta din urmad,
inteleasd ca forma accidentald de denumire, poate sa apara legitima numai daca
este considerata ca forma ornata, ca un ,,wai mulf’ care se adauga la vorbirea
proprie pentru a o infrumuseta. Chiar in primul umanism italian s-a remarcat o
aparare a poeziei pentru a demonstra originalitatea limbajului poetic impotriva
parerii cd poezia era o pernitiosa mendacia. Se poate spune cd, necunoscand lumea
care il inconjoard, omul isi imagineaza cu ajutorul limbii o lume proprie. Si
aceastd limba, pentru ca este improprie, este parola poetica. Ndscocirile poetilor sunt
Ilucrnri create (Vico, 1998:205) - spune filosoful nostru- si In masura in care sunt
create, sunt adevarate. Aici il factum se converteste cu 2/ verum, $i il vernm cu il factum,
nu mai putin ca in modelul divin

Inca din Lantichissima sapienza degli italici, limbajul este masura realitatii.
Deoarece este comparat cu adevarul divin, cel uman apare ca o certitudine care
nu este incd adevir. Dar cu incepere din De constantia, atunci cand atentia se
indreaptd spre fare al omului, certitudinea este asumata ca adevar. Principiul
verum-factum se aplica aici in mod imediat omului §i in aceasta conversiune se
poate elimina relatia verum-certum, intrucat, in ceea ce omul face, adevirul
coincide cu certul. Nu este necesard aici interogatia asupra adevirului sau
falsitatii cuvantului, asupra conformitatii sale cu lucrul. Adevarul lucrului este
detinut exlusiv de Do care 1-a creat.

Cuvantul poetului are ca efect scoaterea la lumind a unei lumi, in masura
in care permite lucrului si existe pentru om, adicd sa se manifeste. Cu si in
cuvant, ceva se manifesti intotdeauna prin intermediul interpretirii ce ne este
data. Aceasti interpretare este semnificatia cuvantului. A semnifica un lucru este
echivalent cu a-/ face, si facandu-l devine adevarat. Din acest punct de vedere 7/
significare se reveleaza ca o prima forma pentru acel fare uman; din forta acelei
interpretiri, omul scoate la lumind lumea sa. Faza rationala, meridiana
cunoagterii, poate sa o dezvolte pe cea poetica, aurorald, dar nu poate sa o
completeze, si nici sd o substituie. Adevirul poetic al cuvantului este asadar mai
intai, adevar de nelnlocuit pentru om: Aga cd, dacd ne gandim bine, adevirul poetic
este un adevdr metafiic, este forta pe care adevarul figic, care nu se conformezd, trebuie sd o
pund in loc de fals (Vico, 1998:205). Daci nu existd conformitate, atunci adevarul
fizic, si nu cel poetic, este cel care trebuie sa fie considerat fals, in concordanta
cu principiul verum-factum. Pe de alta parte, cum adevirul poetic nu este niciodatd
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fals, nici primii poeti nu puteau sa fie acuzati de minciuni. Ceea ce este
inchipuit, intrucat este facut este adevarat.

Asa cum se prezinta, j#zinta vichiana conduce, in linii mari, la urmatoarele
concluzii: este simplistd pretentia de a concepe ideile ca anterioare limbii pentru
cd ea se naste nu ca acorduri conventionale intre oameni, ci din necesitatea de a
intelege si comunica; este inacceptabil sa gandim cd omul ar fi avut ab initio
limbajul in totalitatea sa. Limbajul este o constructie sociald lentd, si este chiar
conditia ideilor, a institutiilor civile §i culturale: el este umanitatea.
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